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Празднование Крещения Иисуса: 
хронологическое обоснование 27 г. н.э.

Жонатас Леал

ВВЕДЕНИЕ 

Иисус находится в центре 
истории, как с богослов-
ской, так и с хронологиче-
ской точки зрения. Хотя 

Его рождение делит западный календарь 
на периоды «до» и «после» Христа (до н.э. 
и н.э.), Его смерть и воскресение знамену-
ют собой новую главу не только для исто-
рии искупления человечества, но и для 
всего творения. Однако, как ни удивитель-
но, дата Его крещения часто игнорируется 
в этом обсуждении, хотя у нас есть веские 
исторические свидетельства в её пользу1. 
Несмотря на сложности, связанные с изу-
чением древней хронологии, существуют 
убедительные библейские, исторические и 
археологические свидетельства, позволя-
ющие установить точные даты основных 
событий, связанных с жизнью Христа.

Настоящая статья посвящена кон-
кретно дате крещения Иисуса. Её цель 
– изучить имеющиеся библейские и исто-
рические свидетельства, чтобы точно 

определить год этого события. Хотя эти 
свидетельства разбросаны по различным 
научным работам, данная статья стремит-
ся объединить их в единую, целостную 
структуру, учитывая при этом более ши-
рокий хронологический контекст. В итоге 
станет ясно, что 27 год н.э. является наибо-
лее надежным вариантом, если учесть все 
имеющиеся доказательства.

Обсуждение разделено на три части: 
во-первых, краткий раздел, разъясняю-
щий основные хронологические понятия, 
подготовит читателя к последующему ана-
лизу. Во-вторых, рассматриваются прямые 
доказательства, определяющие дату кре-
щения Иисуса. Наконец, в работе показа-
но, как дата рождения Иисуса и пророче-
ство о семидесяти седмицах подтверждают 
вывод о том, что 2027 год н.э. – это двухты-
сячная годовщина крещения Иисуса.

ДРЕВНЯЯ ХРОНОЛОГИЯ: ПРОБЛЕМЫ

ПОтсутствие консенсуса относитель-
но точной хронологии жизни Иисуса – или 

СТАТ Ь И



WWW.ADVENTISTBIBLICALRESEARCH.ORG 3 # 95 | ИЮЛЬ - СЕНТЯБРЬ | 2026 Г

многих других древних событий – обуслов-
лено несколькими факторами. Ни Ветхий, 
ни Новый Завет не используют календар-
ную систему датировки, привязанную к не-
прерывной хронологической эпохе. Кроме 
того, древние народы использовали свои 
собственные календарные системы, кото-
рые были основаны на солнце, луне или 
их комбинации2. Например, египетский 
и римский календари были солнечными, 
состоящими из фиксированного периода 
в 365 дней. Чтобы минимизировать рас-
хождение между юлианским календарем и 
тропическим годом, который длится ров-
но 365,2422 дня, римляне добавляли один 
день каждые четыре года. Тем не менее, с 
течением веков юлианский календарь на-
капливал отставание, которое к 1582 году 
достигло десяти дней. Это привело к гри-
горианской реформе, которая установила 
систему високосных лет, используемую на 
Западе и по сей день.

Система двух эр (до Христа и после 
Христа) была создана в 525 году н.э. мона-
хом Дионисием Эксигусом. Рождение Ии-
суса разделяет календарь, при этом пред-
шествующие годы отсчитываются назад 
как «До Христа» (до н.э.), а последующие 
годы отсчитываются как «Anno Domini» 
(н.э.). В этой системе нет «нулевого года», 
поскольку 1 год н.э. непосредственно сле-
дует за 1 годом до н.э. – пробел, который 
создает сдвиг на один год в расчетах, охва-
тывающих обе эпохи.

Именно в этом месте возникает кажу-
щееся несоответствие между датой креще-
ния Иисуса в 27 году н.э. и Его возрастом 
около тридцати лет в то время. Дионисий в 
итоге обозначил первый год своей пасхаль-
ной таблицы как 532 год со дня Воплоще-

ния. Это поместило рождение Христа в 753 
год Ab Urbe Condita (от основания Рима), 
что было стандартным методом отсчета 
времени в Римской империи. Произошло 
это в связи с тем, что Дионисию не хватало 
исторических данных, которые позволяют 
нам с достаточной степенью достоверно-
сти установить рождение Христа около 4 
года до н.э.3

В отличие от римского, еврейский 
календарь был лунно-солнечным. Меся-
цы длились двадцать девять или тридцать 
дней, и начало каждого месяца определя-
лось появлением на небосводе нового сер-
па луны. Чтобы исправить примерно один-
надцатидневную разницу относительно 
тропического года, каждые два или три 
года добавлялся високосный месяц. Это 
добавление зависело от созревания ячме-
ня, который был необходим для прино-
шения снопа во время Праздника Первых 
Плодов в середине первого религиозного 
месяца, называемого Авив (между мартом 
и апрелем в нашем современном календа-
ре). Если ячмень еще не созрел в течение 
последнего месяца года, добавлялся три-
надцатый месяц. Регулярность времен года 
на Ближнем Востоке в библейские времена 
была настолько постоянной, что за один-
надцатилетний цикл еврейский календарь 
точно возвращался к своей начальной точ-
ке, точно синхронизируясь с тропическим 
годом4.

Еще один важный аспект, который 
следует учитывать при изучении библей-
ской хронологии, – это отсутствие стан-
дартизации при исчислении лет правления 
древних правителей. Существовало три 
основных метода расчета этих лет: факти-
ческий метод, учитывающий точные даты, 
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включая дни и месяцы (распространенный 
среди римлян); система лет восшествия на 
престол (не включающая), в которой не-
полный год восшествия на престол не учи-
тывался в официальной продолжительно-
сти правления; и система не восшествия 
на престол (включающая), в которой этот 
неполный первый год считался полным 
годом. Из-за этих различных подходов 
дата, присвоенная одному и тому же исто-
рическому событию, могла варьироваться 
вплоть до года по календарю5.

Несмотря на все эти трудности, ад-
вентистские исследователи используют 
библейские, исторические и новейшие 
астрономические данные для преодоления 
обсуждаемых здесь неясностей, уверенно 
предлагая последовательную хронологию 
жизни Иисуса.

ОПРЕДЕЛЕНИЕ ДАТЫ КРЕЩЕНИЯ ИИСУСА

Учет этих хронологических перемен-
ных помогает более точно изучить хро-
нологию Крещения Иисуса. Большинство 
споров относительно точной даты этого 
события возникают из-за различий в ин-
терпретации имеющихся фактов. Тем не 
менее, две основные исторические вехи 
предлагают важные ориентиры для уточ-
нения хронологии: начало служения Иоан-
на Крестителя и продолжающаяся рекон-
струкция храма при Ироде Великом.

НАЧАЛО СЛУЖЕНИЯ ИОАННА КРЕСТИТЕЛЯ
Начало служения Иоанна Крестителя 

знаменует собой важную веху в Новом За-
ветеи имеет прямые последствия для хро-
нологии жизни Иисуса. Следуя последо-
вательности повествования в Евангелиях 

(Мф 3:1–12; Мк 1:1–8; Ин 1:19–28), очевид-
но, что Иисус

начал Свое собственное служение 
вскоре после Иоанна, хотя точный интер-
вал времени не указан.

Возраст Иисуса на момент крещения
Согласно Луке, Иисусу было «около» 

(hōsei) тридцати лет, когда Он начал Свое 
служение (Лука 3:23). Термин, использу-
емый для обозначения приблизительной 
даты, отражает культурный контекст того 
времени, когда установление общих вре-
менных рамок часто имело приоритет над 
точными датами. Тем не менее, использо-
вание hōsei в других библейских повество-
ваниях предполагает, что авторы иногда 
также подразумевали определенную сте-
пень конкретизации. Например, как при-
близительная, так и точная формулировка 
используются взаимозаменяемо для опи-
сания одного и того же события в Матфея 
27:46 («около [hōsei] девятого часа») и Мар-
ка 15:34 («в девятом часу»). Аналогично, в 
Деяниях Лука отмечает, что ангел явился 
Корнилию в видении «около [hōsei] девя-
того часа дня» (Деяния 10:3). Позже в той 
же главе Лука цитирует слова Корнилия: «в 
девятом часу я молился в доме моем». Это 
может указывать на то, что историческая 
ссылка в Луке 3:23 может быть довольно 
точной.

Еще один ключ к определению возрас-
та Иисуса в начале Его служения можно 
найти в еврейской традиции. Во времена 
Нового Завета еврейские религиозные ли-
деры обычно начинали свою деятельность 
примерно в тридцать лет6. Это хорошо со-
гласуется с хронологией, представленной 
в Евангелиях. Если это верно, мы можем 
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предположить, что между началом служе-
ния Иоанна Крестителя и Иисуса прошло 
примерно шесть месяцев, что отражает 
разницу в их возрасте. Мы можем опреде-
лить возраст Иоанна в начале Его служе-
ния только на основании возраста Иисуса 
при Его крещении, поскольку знаем, что 
Иоанн был на шесть месяцев старше Иису-
са (ср. Лук. 1:24, 26).

Следовательно, вполне вероятно, что 
Иисус начал Свое служение – или был кре-
щен – в том же году, когда Иоанн Крести-
тель начал Свое служение, хотя крещение 
Иисуса могло произойти всего через не-
сколько месяцев после начала проповеди 
Иоанна. Таким образом, хронологические 
детали в евангелии от Луки 3:1 имеют ре-
шающее значение для датировки крещения 
Иисуса. Разумно утверждать, что Лука 3:1–
2 содержит наиболее концентрированную 
и подробную хронологическую информа-
цию в Евангелиях, включая единственное 
упоминание в Новом Завете конкретного 
года: пятнадцатый год правления Тиберия. 
В этом стихе Лука упоминает пять поли-
тических правителей наряду с двумя ре-
лигиозными лидерами, предлагая ценные 
детали, которые предоставляют семь хро-
нологических ориентиров, помогающих 
установить временные рамки начала слу-
жения Иоанна Крестителя. Пилат служил 
префектом Иудеи с 26 по 36/37 год н.э.7, в 
то время как Ирод Антипа был отстранен 
от власти в 39 году н.э.8 Филипп скончал-
ся в 36 году н.э., а Лисаний, который был 
тетрархом в Абилене, остается недати-
рованным9. Хотя Анна служил первосвя-
щенником с 6 по 15 год н.э.10, его влияние 
оставалось значительным и во время прав-
ления его зятя Каиафы, который занимал 

этот пост с 18 по 36/37 год н.э.11 Именно 
это непреходящее влияние объясняет, по-
чему Анна упоминается наряду с Каиафой 
в Евангелиях от Луки и Иоанна, а также в 
книге Деяний (Ин 18:13, 24; Деян 4:6).

Упоминание этих правителей позво-
ляет определить временной промежуток 
для начала служения Иоанна Крестителя 
и крещения Иисуса. Учитывая совпадение 
периодов их соответствующего правления, 
Иоанн, должно быть, начал свое служение 
между 26 и 39 годами н.э. Однако после-
дующие подробности, предоставленные 
Лукой, позволяют нам определить это со-
бытие с большей точностью, что приводит 
нас к следующему пункту рассмотрения: 
пятнадцатый год правления Тиберия.

Пятнадцатый год правления Тиберия
Есть как минимум две ключевые при-

чины, по которым следует подчеркнуть 
упоминание Лукой пятнадцатого года 
правления Тиберия. Во-первых, это един-
ственное упоминание конкретного года в 
Новом Завете. Во-вторых, хотя оно и слу-
жит для датировки крещения Иисуса, оно 
также указывает на важный спорный мо-
мент, который заслуживает тщательного 
рассмотрения.

Существует консенсус относительно 
того, что Тиберий правил Римом как его 
единственный император с понедельника, 
17 сентября 14 г. н.э., до своей смерти 16 
марта 37 г. н.э. в возрасте семидесяти семи 
лет12. Хотя некоторые поспешно заклю-
чают, что крещение Иисуса следует дати-
ровать 29 г. н.э. (пятнадцать лет после 14 
г. н.э.), необходимо учитывать несколько 
факторов, касающихся точной датировки 
пятнадцатого года правления Тиберия.
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Датировка зависит от четырех ключе-
вых аспектов: следует ли включать в дати-
ровку период совместного правления Ти-
берия с Августом, какой календарь имел в 
виду Лука (еврейский, сиро-македонский, 
египетский или римский/юлианский), ис-
пользовал ли он весенне-весенний или 
осенне-осенний календарь, и какая систе-
ма расчета лет правления была применена 
(год восшествия на престол или не-восше-
ствия). Джек Файнган отмечает, что эти 
вариации приводят к шестнадцати воз-
можным интерпретациям13. Здесь недоста-
точно места, чтобы подробно рассмотреть 
каждую возможность, но некоторые на-
блюдения заслуживают внимания.

Пожалуй, наиболее важным аспек-
том, который следует учитывать, явля-
ется перспектива, с которой писал Лука. 
Если предположить, что он писал римско-
му чиновнику, некоторые считают, что он 
использовал римский метод подсчета лет 
правления. Однако этническая принад-
лежность Феофила – римлянин, грек или 
даже еврей – не может быть определена 
на основе имеющихся данных. Его имя 
греческое, однако Лука использует почет-
ный титул «достопочтенный» для римских 
наместников, таких как Феликс и Фест. В 
любом случае, кажется вероятным, что 
Феофил был членом греко-римской элиты, 
возможно, римским чиновником.

Несмотря на неопределенность от-
носительно этнической принадлежности 
Феофила, ясно, что Лука писал с еврейской 
точки зрения. Это справедливо независи-
мо от того, был ли сам Лука евреем или 
язычником, принявшим иудаизм. По мне-
нию Хаффмана, представление Лукой Ии-
суса как Мессии является наиболее еврей-

ским среди новозаветных писаний. Кроме 
того, при обсуждении церкви Лука предпо-
читает термин «laos» (народ) – еврейский 
способ обозначения народа Божьего – тер-
мину «ekklesia». Более того, в евангелии от 
Луки чувствуется библейский греческий 
стиль, отражающий стиль Септуагинты14. 
Стоит отметить также, и это признает сам 
Лука, что он при написании своего Еван-
гелия полагался на еврейских очевидцев. 
Вполне логично допустить, что еврейская 
точка зрения будет преобладать даже при 
обращении к преимущественно нееврей-
ской аудитории.

Если Лука отсчитывает годы правле-
ния с еврейской точки зрения, то было бы 
разумно считать первый год правления 
Тиберия «с 1-го Тишри [13 г. н.э.], а второй 
год – с первого нового года его правления, 
то есть с 1-го Тишри 14 г. н.э.»15 – исполь-
зуя гражданский еврейский календарь от 
Тишри до Тишри, основанный на годе, не 
являющемся годом восшествия на пре-
стол16. Таким образом, если Лука исполь-
зовал стандартный еврейский календарь 
для расчета дат, пятнадцатый год правле-
ния Тиберия охватывал период с осени 27 
г. н.э. по осень 28 г. н.э.

Другой способ решения этой хро-
нологической загадки – отсчитывать год 
правления Тиберия с момента его совмест-
ного правления с Августом. Историк Та-
цит описывает Тиберия Нерона как collega 
imperii, или «соправителя»17.

Хотя использование принципа 
со-правления для расчета лет правления 
не зафиксировано в римской историогра-
фии18, практика подсчета лет правления с 
учетом со-правления широко распростра-
нена в еврейской традиции. Эдвин Тиле 
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описывает несколько случаев перекры-
вающихся или разделенных правлений в 
еврейских монархиях, каждое из которых 
было вызвано складывающейся полити-
ческой или какой-то чрезвычайной ситуа-
цией: Фамний и Амврий (3 Цар. 16:21–22), 
Иоас и Иеровоам II (4 Цар. 14:8–13), Ме-
нахем и Пеках (Ос. 5:5), Аса и Иосафат (3 
Цар. 15:23; 2 Пар. 16:12), Иосафат и Иорам 
(3 Цар. 22:4), Амасия и Азария (Уззия) (4 
Цар. 14:8–13), Азария и Иофам (4 Цар. 
15:5), и Езекия и Манассия (4 Цар. 20:1–
6). Тиле также показывает, что еврейские 
историографы последовательно следовали 
конвенции, называемой двойной датиров-
кой, согласно которой общая продолжи-
тельность правления включает год царя в 
качестве соправителя плюс его годы еди-
ноличного правления, в то время как син-
хронизм, указанный для его «восшествия 
на престол», фактически отмечает конец 
со-правительства, а не его начало19.

Хендерсон Велтен и Хуарес де Оли-
вейра склоняются к тому, чтобы начать 
отсчет пятнадцатого года правления Тибе-
рия с его со-правления с Августом, начи-
ная с 12 года н.э. Среди различных методов 
определения пятнадцатого года правления 
Тиберия они выделяют три, которые иде-
ально совпадают с крещением Иисуса в 27 
году н.э.

1. Прямой отсчет лет прав-
ления Тиберия, начиная с начала 
его со-правительства с Августом; 
2. Отсчет лет правления Тиберия, 
начиная с начала его со-прави-
тельства, используя юлианский 
календарь и включая год восше-
ствия на престол. 3. Отсчет лет 

правления Тиберия, начиная с 
начала его со-правительства, ис-
пользуя сиро-македонский ка-
лендарь и исключая год восше-
ствия на престол20.

Они признают, что отсчет лет правле-
ния Тиберия, начиная с его со-правитель-
ства, с использованием либо юлианского 
календаря, либо еврейского религиозного 
календаря (весна-весна) с системой не-воз-
ведения на престол также не меняет дату 
крещения Иисуса в 27 г. н.э21.

Независимо от того, отсчитывается 
ли пятнадцатый год правления Тиберия 
от его со-правительства, начавшегося в 
12 г. н.э. (что подтверждается еврейскими 
историографическими традициями двой-
ной датировки), или используется граж-
данский календарь (от Тишри до Тишри) 
с его единоличного правления в 14 г. н.э., 
полученный временной промежуток охва-
тывает период с осени 27 г. н.э. до осени 28 
г. н.э. При сопоставлении с совпадающими 
датами исторических правителей в еван-
гелии от Луки 3:1–2, началом служения 
Иоанна Крестителя весной 27 г. н.э. и при-
мерно шестимесячным интервалом меж-
ду служением Иоанна и Иисуса, основан-
ным на разнице в их возрасте, мы можем 
с уверенностью заключить, что Иисус был 
крещен осенью 27 года н.э. Этот хроноло-
гический сценарий подтверждается также 
временными рамками реконструкции хра-
ма Ирода.

РЕКОНСТРУКЦИЯ ХРАМА ИРОДОМ ВЕЛИКИМ
В Евангелии от Иоанна 2:20 говорит-

ся, как иудеи ответили на смелое заявле-
ние Иисуса о том, что Он может воздвиг-
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нуть «этот храм» за три дня, задав вопрос: 
«Сей храм строился сорок шесть лет, и 
Ты в три дня воздвигнешь его?». Иоанн 
поясняет, что Иисус имел в виду не Иро-
дианский храм, а Свое собственное тело 
(Ин 2:21). Хотя это утверждение не явля-
ется историческим описанием хроноло-
гии, значение этой информации не следует 
упускать из виду. В свете всех имеющихся 
свидетельств оно подтверждает, что 27 год 
н.э. – год крещения Иисуса.

По всей видимости, этот диалог со-
стоялся незадолго до первой Пасхи в слу-
жении Иисуса (ср. Ин. 2:12–13)22. Посколь-
ку служение Иисуса также закончилось 
на Пасху и длилось три с половиной года, 
крещение Иисуса должно было произойти 
за шесть месяцев до этой первой Пасхи и 
случиться осенью. Если возможно опреде-
лить год, в котором началась реконструк-
ция храма, то можно определить и год кре-
щения Иисуса. В этом отношении Иосиф 
Флавий предоставляет ценные историче-
ские свидетельства.

Согласно Иосифу Флавию, Ирод на-
чал реконструкцию храма на восемнад-
цатом году своего правления в Иудее23. 
Важно отметить, что в Евангелии от Иоан-
на, в стихе 2:20, евреи ссылаются на мас-
штабные строительные работы, проведен-
ные Иродом, которые привели к созданию 
того, что стало известно как Иродианский 
храм. Иосиф Флавий также указывает, что 
Ирод был провозглашен царем Иудеи Рим-
ским Сенатом во время консульства Гнея 
Домиция Кальвина и Гая Асиния Поллио-
на, которое имело место в 40 году до н.э. 
и длилось с января по январь24. Однако 
лишь три года спустя Ирод успешно взял 
Иерусалим, победив Антигона, последнего 

царя Хасмонеев и первосвященника. Ио-
сиф Флавий отсчитывает годы правления 
Ирода от этого поворотного момента, ког-
да он фактически начал править Иудеей.

Исторические записи указывают на 
то, что Ирод захватил Иерусалим где-то 
летом или осенью 37 г. до н.э., в год прав-
ления Марка Випсания Агриппы и Луция 
Каниния Галона. Если Иосиф Флавий ис-
пользует религиозный календарь, кото-
рый охватывает период от весны до весны 
(от нисана до нисана) и не учитывает год 
восшествия на престол, то восемнадцатый 
год правления Ирода датируется весной 20 
г. до н.э. до весны 19 г. до н.э.25 Согласно 
Иосифу Флавию, Ирод вошел в Иеруса-
лим в День Искупления (10 Тишри), кото-
рый приходится на начало осени26. Иосиф 
Флавий также отмечает, что осада города 
Иродом длилась шесть месяцев (с весны, 
все лето и до начала осени)27. Это относит 
завоевание Иерусалима Иродом к осен-
нему сезону. Иосиф Флавий также указы-
вает, что начальный этап реконструкции 
занял полтора года, причём начало этого 
этапа совпало с завоеванием города Иро-
дом. Начало этого этапа было приурочено 
к годовщине его завоевания города (кото-
рое произошло осенью). Таким образом, 
добавление сорока шести лет (Ин 2:20) к 
началу строительства весной напрямую 
приводит нас к весне 28 года н.э. Это при-
мерно через шесть месяцев после осени 27 
года н.э., когда Иисус был крещён.

ПОДТВЕРЖДЕНИЕ ДАТЫ КРЕЩЕНИЯ ИИСУСА

Исторический сценарий, обсуждав-
шийся в предыдущем разделе, дополня-
ется более широкими библейскими сви-
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детельствами. На самом деле, не нужно 
полагаться исключительно на историче-
скую информацию, содержащуюся в Луке 
3:1 и Иоанне 2:20. Отправная точка проро-
чества о семидесяти седмицах дает допол-
нительное подтверждение того, что креще-
ние Иисуса состоялось в 27 году н.э.

Согласно Дан 9:23-25, отправной точ-
кой пророчества о семидесяти седмицах 
считается «исхождение слова». Понимание 
этой отправной точки зависит от истинно-
го значения фразы «с того времени как вы-
йдет повеление». В своем первоначальном 
контексте это выражение относится к цар-
скому указу, разрешавшему восстановле-
ние стен Иерусалима, что имело решающее 
значение для достижения политической 
независимости. Город, окруженный стена-
ми, такой как Иерусалим, мог эффективно 
противостоять военной интервенции. По-
этому это событие было не просто строи-
тельным проектом; оно символизировало 
важный шаг к автономии28.

С библейской и юридической точки 
зрения, царский указ вступает в силу с мо-
мента публикации и доведения до сведе-
ния его предполагаемых получателей, а не 
тогда, когда царь подписывает или провоз-
глашает его29. Более того, семантический 
анализ «восстановления и строительства» 
Иерусалима подразумевает как физиче-
скую реконструкцию, так и установление 
политического управления30. Среди указов 
персидских правителей только указ Артак-
серкса I Лонгимана в 457 г. до н.э. предо-
ставил Ездре законное право на создание 
судебной системы и восстановление го-
родских стен.

Установление 457 г. до н.э. в качестве 
седьмого года правления царя требует пре-

одоления некоторых исторических слож-
ностей, особенно в отношении календаря, 
который использовал Ездра. Хотя некото-
рые ученые выступают за вавилонский ве-
сенне-весенний счёт, библейские тексты, 
такие как книга Неемии, а также Гемара и 
Элефантинские папирусы, указывают на 
то, что евреи после плена последовательно 
использовали осенне-осенний граждан-
ский календарь для отсчёта лет правления 
царей за пределами своей страны31.

Кроме того, необходимо учитывать 
время восшествия Артаксеркса на престол. 
Клинописные записи указывают на то, что 
смерть Ксеркса произошла около августа 
465 года до н.э., но переход власти к Артак-
серксу был полон потрясений. Дворцовые 
интриги, связанные с Артабаном и казнью 
законного наследника Дария, вероятно, 
продлили период междуцарствия, отодви-
нув формальное восшествие Артаксеркса 
на престол после 1 Тишри (17 сентября)32. 
Использование модели года восшествия на 
престол с осенней точки зрения сдвигает 
первый год его правления на 464–463 годы 
до н.э., помещая его седьмой год точно в 
457 год до н.э.

Два ключевых доказательства указы-
вают на то, что Указ был введен в действие 
в конце 457 г. до н.э. Во-первых, конкрет-
ные жертвы, которые Ездра принес по 
прибытии в Иерусалим, соответствуют 
календарным приношениям, изложенным 
в Числах 28–2933. Во-вторых, и что еще бо-
лее убедительно, временной промежуток в 
семьдесят седьмин напрямую совпадает с 
субботним и юбилейным циклами. Расче-
ты, связанные с проектом стены Неемии, 
предполагают, что 457 г. до н.э. ознамено-
вал начало субботнего и юбилейного года. 
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Левит 25 гласит, что юбилейный год – и 
свобода, которую он представляет – про-
возглашается в День Искупления (Тишри 
10), что делает этот праздник наиболее ве-
роятной отправной точкой34.

Начиная с осени 457 г. до н.э., завер-
шение шестидесяти девяти недель, или 483 
лет, достигает кульминации в 27 г. н.э. Кре-
щение Иисуса знаменует начало последней 
недели из семидесяти седьмин, предназна-
ченных для народа Даниила (Дан 9:24). В 
середине этой последней недели проро-
чество предсказывает, что Мессия будет 
«предан смерти» (Дан 9:26), указывая на 
Его смерть весной 31 г. н.э.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Несмотря на сложности, связанные 
с изучением древней хронологии, хроно-
логию жизни Иисуса можно реконстру-
ировать, если серьезно рассмотреть все 
имеющиеся свидетельства. После анализа 
библейских и исторических свидетельств 
становится ясно, что 27 год н.э. является 
наилучшим кандидатом на дату крещения 
Иисуса. Таким образом, традиционная 
точка зрения адвентистов не только оста-
ется состоятельной, но и предлагает наи-
лучшую основу для имеющихся данных. В 
2027 году христиане приглашаются отме-
тить двухтысячелетие этой великой вехи 
в истории искупления. Пройдя через Иор-
дан в крещении, Иисус начал Свое служе-
ние – путь, который приведет от служения 
к страданию и к славе. Это слава, которую 
могут разделить все Его дети, когда они 
принимают Его жертву, верят в Его небес-
ное служение и следуют по Его стопам уче-
ничества.
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СТАТ Ь И

Религиозная свобода и характер Бога

Энди Им

Великая борьба основана на 
вопросе о характере Бога1. 
Справедлив ли Он? Любит ли 
Он? Основано ли Его правле-

ние на добровольной любви или лишь на 
обязательном повиновении?

Рассмотрим любую войну между дву-
мя сторонами. Двумя нациями. Двумя ар-
миями. Обе стремятся к одному и тому же: 
преимуществу, единственному превосход-
ству, определяющему исход. Это может 
быть технологическое, численное или пре-
восходство в воздухе. Это может быть так-
тическое преимущество — более опытный 
командующий, который лучше понимает 
ситуацию на поле боя, чем его оппонент.

Однако существует подрывная де-
ятельность, гораздо более разрушитель-
ная, чем любая, достигнутая в открытом 
конфликте. Она происходит, когда пози-
ции отвоевываются не путем преодоле-
ния врага, а путем действий под знаменем 
противостоящей стороны. Превосходная 
огневая мощь не требуется, когда против-
ник выполняет работу изнутри рядов ве-
рующих. Стоит задуматься, не опирается 
ли одна из самых эффективных тактик са-

таны не на светских критиков вне веры, а 
на самих христиан, действующих с доброй 
совестью, но при этом создающих образ 
Бога, который искажает Его2.

Эта динамика повторялась на протя-
жении всей христианской истории. Хотя 
скептики и светские критики веками 
оспаривали веру, представление о Боге в 
различных формах порой может быть об-
условлено не столько внешним противо-
действием, сколько поведением тех, кто 
исповедует Его имя. В средневековую эпо-
ху, например, союз церкви с гражданской 
властью, выраженный через инквизицию, 
подавление инакомыслия и войны, веду-
щиеся во имя Христа, оставил наследие, 
которое продолжает влиять на восприятие 
христианства и сегодня3.

ОСНОВЫ РЕЛИГИОЗНОЙ СВОБОДЫ

Если бы нужно было разработать 
стратегию по распространению скепти-
цизма, какая концепция Бога была бы наи-
более эффективной? Недавний урок в уни-
верситетском ежеквартальном журнале 
inVerse поднимает вопрос подобного рода 
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и вводит проницательную отправную точ-
ку в идею Великой борьбы как спор о ха-
рактере Бога, искаженном на протяжении 
веков и вплоть до настоящего времени.

Урок указывает на доктрину вечных 
мучений:

Представьте себе вечный ад, 
где пламя поглощает проклятую, 
испепеляющую плоть, которая 
никогда не сгорит... и где крики 
агонии бесконечно эхом разно-
сятся в тьме... Как мог любящий, 
милосердный Творец обречь 
Свое творение на такую ​​участь? 
Жестокость учения о вечных му-
чениях кажется, разрушает саму 
основу характера Бога... Бога, ко-
торый справедлив, любящ и ми-
лосерден4.

Эллен Г. Уайт делает аналогичное на-
блюдение в своей книге «Великая борьба»:

Как несовместимо с любо-
вью, милосердием и даже на-
шим пониманием справедливо-
сти учение о том, что умершие 
грешники мучаются в пламени 
вечных мук, что за проступки в 
своей короткой земной жизни 
они должны будут переносить 
вечные страдания. …Человече-
ский разум не способен оценить 
то зло, которое принесла с со-
бой еретическая доктрина о веч-
ных муках. Вероучение Библии, 
исполненное любви, доброты, 
преизобилующее сострадани-
ем, омрачено предрассудками и 

окрашено ужасом. И если учесть, 
в каком ложном свете сатана 
изображает Господа, то стоит ли 
удивляться тому, что нашего ми-
лосердного Творца боятся и даже 
ненавидят? Подобные внушаю-
щие ужас представления о Боге, 
которые посредством церковных 
проповедей распространяются 
по всему миру, породили тыся-
чи и даже миллионы скептиков и 
безбожников5.

Как же порождается скептицизм? 
Формула заключается в том, чтобы сде-
лать Бога отвратительным — изобразить 
Его как ужасного тирана, действующего 
по своему произволу. То, как человек пред-
ставляет Бога, напрямую влияет на то, как 
он к Нему относится. Это формирует мо-
тивы принятия Его и стремление служить 
Ему. И поскольку Бог ищет добровольной 
любви, а не принудительного послушания 
(Иисус Навин 24:15; Второзаконие 30:19; 
Откровение 3:20; 22:17), образ, изобража-
ющий Его ужасающим, подрывает саму 
идею преданности, которую Он ожидает. 
Мало кто полюбит Бога, которого считают 
жестоким6.

Исторически доктрина вечных муче-
ний функционировала именно как такое 
искажение. Подобно измученному суще-
ству, отшатывающемуся от протянутой 
руки, разум, приученный рассматривать 
Бога через призму произвольной суро-
вости, может инстинктивно реагировать 
защитной враждебностью. Когда этот ис-
каженный образ укореняется первым, он 
может закрыть сердце еще до того, как 
Евангелие будет полностью услышано, что 
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кажения имеют общую лежащую в их осно-
ве логику. Доктрина вечного адского огня, 
как её традиционно изображают, пред-
ставляет собой суровый ультиматум: под-
чинитесь или столкнетесь с бесконечным 
наказанием. Политическое принуждение 
выдвигает параллельное требование: под-
чинитесь или столкнетесь с гражданским 
наказанием, замалчиванием или маргина-
лизацией. Одно проецирует божественное 
возмездие в грядущий век; второе налагает 
государственное наказание в настоящем. 
Механизмы различаются, но впечатление, 
создаваемое наблюдающему миру, может 
в конечном итоге выглядеть тревожно по-
хожим: божество, чья власть основана на 
рычагах влияния, а не на любви.

Опасность этого второго образа может 
быть сложнее распознать из-за его непо-
средственной привлекательности, особен-
но на фоне предполагаемого морального 
упадка. Он обещает стабилизировать об-
щество, обуздать безнравственность, про-
двинуть христианство и восстановить ду-
ховное наследие нации. Такие стремления 
понятны. Следует уточнить, что противо-
действие религиозному принуждению не 
является призывом отказаться от обще-
ственной морали или гражданского пра-
ва. Правительство играет законную роль 
в предотвращении вреда и поддержании 
гражданского порядка (Рим 13:1–5), за-
прещая кражу, насилие и мошенничество. 
Граница пересекается, когда гражданское 
право выходит за рамки сохранения об-
щественного порядка, чтобы принуждать 
к совершению актов благочестия или ре-
лигиозного соблюдения. И поскольку 
привлечение государственной власти в 
праведных целях может показаться таким 
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приводит к тому, что некоторые отворачи-
ваются от Бога, так и не оказав Ему долж-
ного внимания.

ВТОРОЙ ЛОЖНЫЙ ОБРАЗ7

Однако вечные муки — не единствен-
ное искажение характера Бога. Сегодня 
появляется второй ложный образ — более 
тонкий, быстро набирающий обороты и 
потенциально оказывающий такое же по-
вреждающее воздействие на веру.

Если бы те, кто исповедует имя Хри-
ста, обратились к государственной власти 
для обеспечения религиозного единообра-
зия, действовала бы аналогичная форму-
ла. Закон может создать видимость веры. 
Он может обеспечить посещение, испове-
дание, и внешнее соблюдение, поскольку 
это действия, которые государство компе-
тентно требовать и проверять. Он не мо-
жет достичь согласия воли, которое нахо-
дится за пределами возможностей любого 
закона. Это различие не случайно. То, что 
обеспечивает юридическое принуждение, 
оно достигает путем ограничения свобо-
ды выбора иного — невынужденного вы-
бора, который требует подлинная вера. 
Исповедание, полученное под принужде-
нием, отражает суровость наказания, а не 
убежденность души. В результате мы полу-
чаем население, которое выглядит христи-
анским, что принципиально отличается 
от населения, которое является христиан-
ским. Это говорит наблюдающему миру о 
том, что Бог силой захватывает то, чего Он 
всегда добивался свободой волеизъявле-
ния8.

На более глубоком уровне эти два ис-
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благородным, искаженное представление 
о Боге, заложенное в религиозном при-
нуждении, легко упускается из виду. Оно 
передает Бога, который управляет при-
нуждением, а не согласием — впечатление, 
особенно тревожное для тех, кто воспри-
нимает христианство в первую очередь 
через его исторический или политический 
след.

Задумайтесь над тем , что видит вни-
мательный наблюдатель, когда государ-
ственная власть используется для укрепле-
ния веры. В некоторых контекстах законы 
прямо ограничивают то, как могут покло-
няться представители меньшинств. В дру-
гих правовые рамки незаметно ставят в 
невыгодное положение верующих из числа 
меньшинств в сфере занятости, образо-
вания или общественной жизни. А в-тре-
тьих, социальные и правовые факторы де-
лают религиозное инакомыслие настолько 
дорогостоящим, что конформизм стано-
вится путем наименьшего сопротивления.

Везде, где государственная власть на-
вязывает религиозную преданность, вера, 
к которой она призывается, подвергается 
испытанию. Наблюдатели оценивают не 
только режим, но и характер бога, во имя 
которого он, как утверждается, действу-
ет. Если вечный страх повергает многих в 
скептицизм, то политическое принужде-
ние грозит оттолкнуть от Бога миллионы 
людей.

ЧТО МЫ ВИДИМ В СОВРЕМЕННОМ МИРЕ

Это не теоретическая проблема. Не-
давно я вернулся с междисциплинарной 
конференции в Азии — светского собра-
ния ученых, юристов и специалистов по 

политике, изучавших свободу вероиспове-
дания в регионе, — где подобные законо-
мерности проявились в различных нацио-
нальных контекстах9. Участники подробно 
рассказывали о росте религиозного экс-
тремизма, инструментализации веры в 
политических целях, эрозии гражданского 
доверия и сокращении умеренного средне-
го класса. Многие подчеркнули ускорение 
религиозного национализма, в рамках ко-
торого государства все чаще определяют 
свою национальную идентичность через 
доминирующую веру.

Здесь необходимо провести важное 
различие. Общество может обладать глу-
боко укоренившимся религиозным насле-
дием, оставляя при этом свободу совести 
без вмешательства; и наоборот, явно свет-
ское государство может оказывать силь-
ное давление на верующих. Речь здесь идет 
о более узких рамках, чем национальная 
идентичность, но более широких, чем лю-
бая отдельная идеология: структурные ме-
ханизмы, в которых государственный ап-
парат направлен непосредственно на саму 
веру — благоприятствуя, навязывая или 
подавляя религиозные обряды. В разных 
регионах последствия остаются порази-
тельно последовательными: институцио-
нальная дискриминация в отношении ре-
лигиозных меньшинств, ограничения на 
богослужение и распространение законов 
против обращения в другую веру.

Такая динамика не возникает на пу-
стом месте. Движения подобного рода, 
как правило, набирают обороты там, где 
сообщество чувствует угрозу своей иден-
тичности — будь то быстрые социальные 
изменения, экономическое напряжение 
или страх того, что унаследованный образ 
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жизни может быть вытеснен. Зачастую ле-
жащие в основе всего этого тревоги под-
линны10. Однако меня здесь беспокоит не 
сама обида, а принудительная реакция, ко-
торую она порождает, и то, что эта реак-
ция в конечном итоге сообщает о боге, к 
которому обращаются, чтобы поддержать 
ее.

Одна беседа позволила мне воочию 
убедиться в этой тенденции. Я встретил 
юриста и защитницу свободы вероиспо-
ведания из региона, где эта тенденция 
усиливается, и религиозные меньшинства 
неуклонно вытесняются. Она описала си-
стематическое давление, разворачивающе-
еся в ее стране, когда закрываются учреж-
дения, принадлежащие меньшинствам, 
— больницы, школы и храмы. Адвентисты 
седьмого дня также испытывают эти огра-
ничения, и, по ее оценке, если нынешние 
тенденции сохранятся, останется лишь не-
большое количество учреждений, не отно-
сящихся к доминирующей вере.

В таких условиях доминирующей ре-
лигией является не христианство — факт, 
подчеркивающий важный урок: если при-
нуждение, осуществляемое вне христиан-
ской традиции, отчуждает умы и искажает 
истину, насколько трагичнее становится 
то, когда христиане принимают те же са-
мые методы во имя Христа? Когда верую-
щие используют государственную власть 
для принуждения к конформизму, иска-
жаемым Богом оказывается наш собствен-
ный Бог.

Сужается ли это защитное простран-
ство в глобальном масштабе и с какой 
скоростью — остается эмпирическим во-
просом, выходящим за рамки этой статьи. 
Однако ясно одно, — адвентисты седьмо-

го дня исторически всегда понимали свою 
ответственность перед обществом. Цер-
ковь долгое время рассматривала защиту 
религиозной свободы не как вопрос ин-
ституциональной выгоды, а как основное 
богословское призвание. Мы защищаем не 
просто свои собственные права, но и мо-
ральные условия, при которых может дей-
ствовать любая совесть. Это включает в 
себя и совесть тех, кто никогда не разделит 
наших убеждений — соседа, который счи-
тает нашу весть неубедительной, власти, 
которые относятся к нашему присутствию 
с подозрением, или человека, который вы-
слушал нас и все же решил сказать «нет». 
Свобода, защищаемая только тогда, когда 
она служит интересам собственного сооб-
щества, — это не принцип; это всего лишь 
личная выгода. Мы призваны защищать 
свободу принимать Евангелие, исповедо-
вать другую веру или вообще не исповедо-
вать никакой веры.

ХАРАКТЕР БОГА ДОЛЖЕН БЫТЬ РАСКРЫТ

Таким образом, основная проблема 
не является принципиально юридической. 
Конституции и законы могут защищать 
гражданское пространство, в котором вы-
бирается вера, но они не могут изменить 
то, во что человек пришел верить о Боге.

Вот почему религиозная свобода для 
адвентистов седьмого дня является тео-
логическим обязательством, а не юриди-
ческой стратегией. Бог, который желает 
непринужденной любви, а не простого 
подчинения, должен оставить свободу от-
вета подлинно открытой. Все вытекает из 
этого убеждения. Вот почему церковь вы-
ступает за свободу совести с самого своего 
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основания, и почему мы трудимся, чтобы 
утвердить ее там, где она отсутствует, и со-
хранить ее там, где она есть.

Безусловно, эта работа часто поруча-
ется юристам и адвокатам, опирающимся 
на аргументы, сформулированные в кон-
ституционном и законодательном пра-
ве. Эта работа незаменима, и ничто здесь 
не призвано преуменьшить ее необходи-
мость. Однако сосредоточение внимания 
исключительно на правовых механизмах 
рискует изменить истинный порядок при-
оритетов. Гражданское право обеспечи-
вает это пространство; то, что делает это 
пространство достойным защиты, – это 
то, что мы понимаем о Боге и Его харак-
тере. По мере усиления принудительного 
давления – особенно изнутри самого испо-
ведующего христианство – эффективная 
защита будет все больше зависеть от веру-
ющих, которые понимают, почему свобода 
отвергнуть Бога имеет глубокое значение 
для Самого Бога.

Описывая духовное состояние людей, 
предшествующее возвращению Христа, 
Эллен Г. Уайт говорит как о преобладаю-
щей в мире тьме, так и особом призвании 
тех, кто представляет Его:

Тьма непонимания Бога 
объяла мир. Люди теряют истин-
ное представление о Нем. Они не 
понимают Его и неверно гово-
рят о Нем. В наше время должна 
провозглашаться весть от Бога, 
весть, несущая свет и обладаю-
щая силой спасения. Миру дол-
жен быть явлен Его характер. Во 
тьму мира должен быть пролит 
свет Его славы, свет Его добро-

ты, милосердия и истины… Нет 
большего желания у Христа, чем 
обрести таких посредников, ко-
торые явили бы миру Его Дух и 
Его характер. Нет ничего, в чем 
мир нуждался бы больше, чем в 
проявлении любви Спасителя че-
рез человека11.

Обратите внимание на то, о чем здесь 
идет речь. Это не в основе своей апология 
божественного авторитета, не демонстра-
ция силы и не предупреждение о послед-
ствиях отказа, а посредники, воплощаю-
щие Его характер. Лекарство, которое она 
предлагает для мира, окутанного недопо-
ниманием, — это не просто аргументация. 
Это люди.

Следовательно, эта работа не может 
ограничиваться юристами или лицами, 
имеющими право выступать в судах и за-
конодательных органах. Подавляющее 
большинство людей никогда не столкнут-
ся с формальной защитой религиозной 
свободы. Они просто встретят отдельных 
верующих — на рабочем месте, в районе 
или в тихой беседе, преодолевающей иде-
ологические разногласия. Образ Бога, ко-
торый в конечном итоге доходит до них, 
это тот образ, который передается в этих 
повседневных взаимодействиях.

В этом заключается главное обосно-
вание защиты свободы совести: защита 
права человека сказать «нет» Богу – это 
то, что сохраняет моральную целостность 
и подлинность его «да». Любовь, от кото-
рой нельзя свободно отказаться, перестаёт 
быть любовью. Бог не признаёт никакой 
верности, обеспеченной страхом, принуж-
дением или гражданским давлением.
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Преобразующая сила этой перспек-
тивы не просто теоретическая; её влияние 
часто становится очевидным, когда люди 
сталкиваются с ней впервые. Не так давно 
я беседовал с музыкантом и учёным, кото-
рый пишет музыку для европейской элек-
тронной группы, и в то же время получает 
вторую докторскую степень по философии 
и теологии. Наша дискуссия перешла к би-
блейской концепции религиозной свобо-
ды.

Я отметил, что для христианина ре-
лигиозная свобода является не столько 
политической уступкой, сколько прямым 
следствием характера Бога. Поскольку Бог 
есть любовь, Он желает, чтобы Его при-
нимали и Ему служили исключительно на 
этой основе, а не из страха, принуждения 
или институционального предписания. 
Эта мысль нашла у него отклик. Он немед-
ленно попросил порекомендовать литера-
туру для дальнейшего изучения теологи-
ческого обоснования. Для адвентистов эта 
парадигма может показаться знакомой и 
устоявшейся; однако для того, кто сталки-
вается с ней впервые, обоснование челове-
ческой свободы в не принуждаемой при-
роде Бога выглядит очень убедительным.

Слишком часто религиозная свобода 
формулируется исключительно в юриди-
ческих терминах — представляясь другим 
религиозным общинам как самосохра-
нение, а светским наблюдателям как тре-
бование особых привилегий. Укоренение 
свободы в божественном характере воз-
вышает весь дискурс, раскрывая Творца, 
который стремится лишь к добровольной 
преданности, и превращая любое обраще-
ние к христианскому принуждению в глу-
бокое противоречие.

ГЛАВНАЯ ПРОБЛЕМА

Секуляризм, религиозная апатия и 
общий скептицизм по отношению к тра-
диционной вере входят в число проблем, 
которые чаще всего поднимаются христи-
анами, размышляющими о будущем мис-
сионерской деятельности. Это серьезные 
препятствия, и их серьезность не следует 
недооценивать. Давление на свободу рели-
гиозного самовыражения действительно 
ощущается — будь то свобода слова, права 
совести или институциональная автоно-
мия. Когда верующие обращаются к пра-
вовым механизмам для защиты, это часто 
происходит из искреннего желания за-
щитить свободы, которые, по их мнению, 
ограничиваются.

Однако более серьезная трудность 
может заключаться намного ближе к нам, 
чем мы думаем. Принуждение в вопросах 
веры противоречит тому, как Бог всег-
да действовал, независимо от того, кто к 
нему прибегает. И проблема приобретает 
гораздо более мрачный оттенок, когда те, 
кто утверждают, что представляют Бога, 
прибегают к принуждению — когда хри-
стиане привлекают гражданскую власть 
для обеспечения религиозного единообра-
зия, — потому что само это действие тогда 
приписывается Богу. Это возвращает нас 
к исходной точке: наиболее пагубное ис-
кажение образа Бога может исходить не 
от тех, кто противостоит Ему, а от тех, кто 
носит Его имя.

Можно любить Бога, желать более до-
бродетельного общества и прийти к вы-
воду, что самый прямой способ защитить 
то, что хорошо, — это требовать этого. Но, 
как отмечалось ранее, характер требова-
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ния имеет решающее значение. В то вре-
мя как гражданские законы регулируют 
проявления социального зла — такие как 
кража, насилие и мошенничество, — за-
коны, предписывающие религиозное бла-
гочестие, пытаются принудить к тому, что 
находится за пределами компетенции лю-
бого закона: подлинному согласию сердца. 
Там, где гражданская власть используется 
для принуждения к поклонению во имя 
Христа, именно Сам Бог несет на себе бре-
мя искажения.

Адвентисты седьмого дня давно ин-
терпретируют как историю, так и Св. Пи-
сание через данную богословскую призму. 
Мы признаем эту динамику в те века, ког-
да средневековая церковь владела граж-
данским мечом, и наше прочтение апока-
липтических пророчеств — в частности, 
Откровения 13 — готовит нас к его воз-
рождению в последние времена. Писание 
указывает на то, что окончательный кон-
фликт по поводу совести возникнет не 
столько из-за явного секуляризма, сколько 
из-за коалиции религиозных организаций, 
использующих государственную власть 
для принуждения к богослужению под 
знаменем гражданского и нравственного 
обновления12.

ЧЕТЫРЕ ПУНКТА ДЛЯ РАССМОТРЕНИЯ

Во-первых, мы призваны восстано-
вить религиозную свободу как фундамен-
тальный догмат веры. Религиозная свобо-
да — это не просто гражданская ценность, 
которую мы разделяем с обществом, и не 
прагматическая стратегия защиты наших 
собственных институтов. Это прямое след-
ствие характера Бога. Свобода принимать 

или отвергать Его — это божественное ус-
ловие, при котором становится возмож-
ной подлинная любовь. Всё, что мы делаем 
в общественной сфере, должно вытекать 
из нашей убежденности в отношении Его 
непринужденной природы.

Во-вторых, мы должны признать, 
что самая тонкая угроза Евангелию часто 
исходит изнутри самого христианского 
мира. Когда верующие пытаются сохра-
нить христианское влияние или восста-
новить моральный порядок посредством 
гражданских предписаний и государствен-
ной власти, они подрывают саму веру, ко-
торую стремятся продвигать. Мы должны 
сохранять бдительность в отношении ис-
кушения достигать духовных целей при-
нудительными средствами, понимая, что 
там, где гражданская власть принуждает 
к преданности во имя Христа, именно ха-
рактер Бога несет на себе отпечаток этого 
искажения.

В-третьих, мы должны взвесить еван-
гелизационные издержки нашего пред-
ставления. Как заметила Эллен Г. Уайт от-
носительно традиционных изображений 
вечных мучений, искажение характера 
Бога повергло миллионы людей в скепти-
цизм, и политическое принуждение гро-
зит сделать то же самое. Оба искажения 
действуют на основе общей принудитель-
ной логики: подчиниться или страдать. То, 
как мы представляем Бога, в значительной 
степени определяет, даст ли ищущий мир 
Евангелию честное слышание или отшат-
нется от божества, использующего наси-
лие и произвол в своем правлении.

В-четвертых, мы призваны быть ак-
тивными участниками, защищающими 
совесть всех людей. Адвентисты должны 
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быть одними из первых, кто безоговороч-
но отстаивает свободу совести — будь то 
для собратьев-христиан, членов других ре-
лигиозных сообществ или тех, кто вообще 
не исповедует никакой веры. Защита права 
другого человека сказать «нет» Богу — это 
не компромисс нашей веры; это высшее 
утверждение ее. Это демонстрирует всему 
миру, что наш Создатель царствует по до-
бровольной любви, а не силой.

Образ Бога, сложившийся в сознании 
мира, формировался на протяжении ве-
ков и продолжает создаваться и сегодня. 
Адвентисты несут серьезную ответствен-
ность за то, какую форму обретает этот об-
раз сегодня. В конце концов, защита сво-
боды другого человека сказать «нет» Богу, 
возможно, является самой ясной пропове-
дью, которую мы когда-либо произносим, ​​
особенно перед миром, оценивающим 
Христа прежде всего по тому, что он видит 
в нас.

1 См. Иов 1:6–12; Иез. 28:12–18; Рим. 3:4; Откр. 12:4–9. 
О характере Бога как основном вопросе Великой борь-
бы, см. Эллен Г. Уайт, «Почему был допущен грех?», 
глава 1 в книге «Патриархи и пророки» и Эллен Г. Уайт, 
«Происхождение зла» и «Полемика окончена», главы 
29 и 42 соответственно, в книге «Великая борьба».
2 Этот парадокс внутреннего искажения переклика-
ется с противостоянием Иисуса религиозной элите в 
Евангелии от Матфея, глава 23. Хотя Христос прямо 
обличал притворство лидеров (ст. 13, 23), более се-
рьезная трагедия заключалась в том, как система за-
коннических бремен — лишенная «справедливости, 
милосердия и веры» — привела даже искренних хра-
нителей истины к искажению характера Бога и отчуж-

дению честных ищущих людей: «Горе вам, книжники и 
фарисеи, лицемеры, что затворяете Царство Небесное 
человекам; ибо сами не входите и хотящих войти не 
допускаете» (ст. 13). Иисус последовательно
разоблачал эту картину на протяжении всего Своего 
служения, предостерегая от лицемерного
притворства и человеческих традиций, которые засло-
няют божественную любовь (см. Марк 7:6–7; Лука 12:1; 
Иоанн 8:42–44; ср. Исаия 29:13). Размышляя о том, как 
религиозное рвение может быть извращено, Эллен 
Г. Уайт отмечает, что, хотя сатана долгое время ис-
пользовал язычество, чтобы отвратить человечество 
от Бога, «он одержал свою великую победу, извратив 
веру Израиля», что привело к тому, что назначенные 
представлять Его люди «искажали характер Бога и за-
ставляли мир смотреть на Него как на тирана». Эллен 
Г. Уайт, «Желание веков», 35–36.
3 Независимо от того, к какому выводу мы приходим 
относительно масштаба страданий, более широкий 
вывод остается неизменным: собственное поведение 
церкви, иногда в большей степени, чем аргументы ее 
критиков, может формировать образ Бога, который 
формируют люди. Авторы-атеисты последних не-
скольких десятилетий в значительной степени опи-
рались на эти исторические данные наряду со своими 
возражениями против библейского текста. См. Sam 
Harris, The End of Faith: Religion, Terror, and the Future 
of Reason (New York: W. W. Norton, 2004), особенно гла-
ва 3, “An Inquisition of Reason”; Richard Dawkins, The 
God Delusion (Boston: Houghton Mifflin, 2006), особен-
но главы 7–8, “The ‘Good’ Book and the Changing Moral 
Zeitgeist” и “What’s Wrong with Religion? Why Be So 
Hostile?”; и Christopher Hitchens, God Is Not Great: How 
Religion Poisons Everything (New York: Twelve, 2007осо-
бенно глава 2, “Religion Kills”; 8, “The ‘New’ Testament 
Exceeds the Evil of the Old”; и 13, “Does Religion Make 
People Behave Better?”
4 Anil Kanda, “How to Create an Atheist,” в Apologetics: 
Mars Hill, Collegiate Sabbath School Quarterly January –
March 2026 (Silver Spring, MD: Review and Herald), 113.
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5 Уайт, «Первый великий обман», в книге «Великая 
борьба», стр. 535–536.
6 John C. Peckham, Theodicy of Love: Cosmic Conflict and 
the Problem of Evil (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 
2018).
7 Второй ложный образ, рассматриваемый в следую-
щем разделе, касается использования гражданской 
власти для принуждения к религиозной преданности 
— в частности, в христианском контексте. Этот акцент 
не призван преуменьшить или игнорировать серьез-
ные нарушения религиозной свободы, совершаемые 
как исторически, так и в настоящее время светскими, 
атеистическими или тоталитарными режимами. Ско-
рее,
объем этой статьи определяется исторической эсхато-
логической концепцией адвентистов седьмого дня,
вытекающей из Откровения 13, которая предвосхи-
щает кризис последних времен, возникающий, когда 
заявляющие о своей христианской вере организации 
используют гражданскую власть для принуждения к 
соблюдению религиозных обрядов. В этой интерпре-
тации будущий союз церкви и государства в Соеди-
ненных Штатах завершается религиозным законода-
тельством, применяемым посредством гражданских 
санкций — структурным повторением средневекового 
соглашения церкви и государства, символизируемого 
исцелением «смертельной раны». Это пророческое 
ожидание напрямую определяет направленность дан-
ной статьи. Для ознакомления с несколькими осново-
полагающими новаторскими толкованиями см. J. N. 
Andrews, “Thoughts on Revelation XIII and XIV,” Review 
and Herald, May 19, 1851, 81–86; и White, “God’s Law 
Immutable,” “Liberty of Conscience Threatened,” и “The 
Impending Conflict,” главы 25, 35, and 36, соответствен-
но, в книге Великая борьба.
8 Последние движения внутри американского христи-
анства напрямую связаны с вопросом, который адвен-
тисты давно рассматривают: роль, которую Открове-
ние 13 приписывает Соединенным Штатам в будущем 
союзе церкви и государства. Теология доминиона 

утверждает, что христиане уполномочены самим Бо-
гом взять на себя власть над основными институтами 
общества — убеждение, наиболее влиятельно выра-
женное в «Мандате семи гор», который направлен на 
христианский контроль над религией, образованием, 
бизнесом, политикой, искусством и развлечениями, 
средствами массовой информации и семьей. Движе-
ние, наиболее явно связанное с этой концепцией, — 
это Новая Апостольская Реформация (НАР) — амери-
канская по происхождению, но глобальная по охвату. 
Подобные течения также отражают более широкие 
тенденции в американском евангелическом движении 
в сторону принятия христианского национализма. Ли-
тература по этим тенденциям обширна; несколько ре-
презентативных статей из журнала «Liberty» предла-
гают доступные обзоры наряду с фундаментальными 
исследованиями, посвященными как НАР, так и более 
широким сдвигам в евангелическом движении. См. 
André Gagné, “Remaking the Kingdom,” Liberty, March/
April 2026, https://www. libertymagazine.org/article/
remaking-the-kingdom; Matthew D. Taylor,
“America’s Spiritual Warriors,” Liberty, September/October 
2024, https:// www.libertymagazine.org/article/americas-
spiritual-warriors; Andrew L. Whitehead and Samuel L. 
Perry, Taking America Back for God: Christian Nationalism 
in the United States (New York: Oxford University Press, 
2020); Matthew D. Taylor, The Violent Take It by Force: The 
Christian Movement That Is Threatening Our Democracy 
(Minneapolis: Broadleaf Books, 2024); и Tim Alberta, The 
Kingdom, the Power, and the Glory: American Evangelicals 
in an Age of Extremism (New York: Harper, 2023). Ана-
логичные тенденции наблюдаются в федеральных 
консультативных органах и предлагаемых политиче-
ских рамках. Например, в проекте доклада Комиссии 
США по религиозной свободе, опубликованном Ми-
нистерством юстиции, «стена разделения» характе-
ризуется как заблуждение и призывает американцев 
«строить мосты, а не стены между Градом Божьим и 
Градом Человеческим». Среди его консультативных 
рекомендаций – рекомендация Белому дому и феде-
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ральным агентствам отмечать религиозное наследие 
нации посредством президентских указов, отмечаю-
щих святые дни наряду с национальными призывами 
к молитве и посту. Хотя доклад прямо отрицает тео-
кратию, утверждая, что она, наряду с секуляризмом, 
несовместима с Первой поправкой, предлагаемое в 
нем видение в значительной степени совпадает с хри-
стианским националистическим дискурсом. Паула 
Уайт-Кейн, упомянутая в ранее цитируемой работе 
Тейлора «Духовные воины Америки» как центральная 
фигура в движении «Новая роковая революция», яв-
ляется членом комиссии. См. Проект отчета Комиссии 
по религиозной свободе (Вашингтон, округ Колумбия: 
Министерство юстиции США, 2026 г.), https://www.
justice.gov/religious-liberty-commission/media/1449896.
9 Поскольку мои обязанности предполагают потен-
циальное взаимодействие с представителями прави-
тельства в нескольких рассматриваемых странах, я 
ограничился общими наблюдениями, включая беседу, 
представленную в данной статье. Описанные здесь за-
кономерности задокументированы в ежегодных отче-
тах Комиссии США по международной религиозной 
свободе, в текущих измерениях глобальных религи-
озных ограничений, проводимых исследовательским 
центром Pew, и в полевых отчетах по странам орга-
низации Christian Solidarity Worldwide, христианской 
правозащитной организации из Великобритании, 
специализирующейся на свободе религии или убежде-
ний. См. Комиссия США по международной религиоз-
ной свободе, Ежегодный отчет за 2026 год (Вашингтон, 
округ Колумбия: USCIRF, 2026); «Религиозные ограни-
чения в мире», исследовательский центр Pew, 15 июня 
2026 г., https://www.pewresearch.org/religion/feature/
religious-restrictions-around-the-world/; и «Отчеты», 
Всемирная христианская солидарность, режим досту-
па 28 сентября 2026 г., https://www.csw.org.uk/reports/.
10 Об условиях возникновения религиозного наци-
онализма см. Mark Juergensmeyer, Global Rebellion: 
Religious Challenges to the Secular State, from Christian 
Militias to al Qaeda, Comparative Studies in Religion and

Society (Berkeley, CA: University of California Press, 
2008).
11 Эллен Г. Уайт, «Наглядные уроки Христа», 415, 419.
12 Пророчество указывает на обманчивое, поддель-
ное движение, маскирующееся под подлинное хри-
стианство, повторяя предупреждение Христа о таких 
обманах последних времен, которые настолько убе-
дительны, что даже избранные могут быть введены в 
заблуждение (Мф 24:4–5, 24; 1 Фес 5:3; ср. Откр 13:13–
14). Под предлогом морального и гражданского вос-
становления, Эллен Г. Уайт заметила, что движения, 
выступающие за государственное принудительное 
посещение богослужений, набирают популярность, 
представляя свою программу как неотложный от-
вет на «быстро распространяющуюся коррупцию» и 
утверждая, что обязательное посещение «значительно 
улучшит нравственность общества». Независимо от 
того, понимается ли ее анализ в «Великой борьбе» как 
прогностический набросок будущих событий или как 
частичное описание социально-политического кон-
текста конца XIX века, он предоставляет ценную осно-
ву для оценки подобных событий: сочетая подлинные 
моральные реформы с обязательными религиозными 
предписаниями, такие движения «сочетают с ложью 
ровно столько правды, чтобы придать ей правдоподо-
бие», скрывая принудительные требования под покро-
вом благочестивой общественной добродетели. См. 
Уайт, «Великая борьба», 587.

Энди Им,

Заместитель директора
Отдела по связям
с общественностью и
религиозной свободе 
Генеральной конференции
адвентистов седьмого дня  
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Иез 18). Преобладающая интерпретация 
понимает это предложение как выражение 
цели, тем самым устанавливая телеологи-
ческую связь между врожденной слепотой 
человека и последующим проявлением бо-
жественной деятельности. На основании 
такой интерпретации, например, Джеймс 
Бартли приходит к выводу, что Бог по Сво-
ему промыслу подготовил человека, ро-
дившегося слепым, чтобы Иисус впослед-
ствии мог явить Свою личность как Сына 

Вопрос учеников в Евангелии 
от Иоанна 9:2 отражает ши-
роко распространенную в иу-
даизме Второго Храма объяс-

нительную схему: «Равви, кто согрешил, он 
или родители его, что родился слепым?»1 
Ответ Иисуса в Евангелии от Иоанна 9:3, 
однако, поднимает интерпретационную 
проблему, представляющую значительный 
интерес: «…это для того, чтобы на нем яви-
лись дела Божии» (см. также Иер 31:29–30; 

«От причины к явлению»: 
перечитывание Иоанна 9:3

Леандро Дж. Велардо

«…это для того, чтобы на нем явились дела Божии».
(Ин. 9:3)

В  Ц Е Н Т Р Е  В Н И М А Н И Я  П И СА Н И Е
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Божьего через чудо исцеления2.
Каковы бы ни были богословские до-

стоинства этой интерпретации, основной 
вопрос лингвистический3. Этот вопрос 
касается как структуры дискурса, так и се-
мантических и прагматических аспектов 
придаточного предложения в Евангелии 
от Иоанна 9:3 – то есть, что передает это 
предложение и как оно функционирует в 
рамках дискурса.

Хотя современные английские пере-
воды демонстрируют замечательную еди-
нообразность в передаче стиха, греческий 
текст допускает альтернативные толкова-
ния. Эти толкования возникают как из-за 
различий в дискурсивной сегментации, 
так и из-за диапазона дискурсивных функ-
ций, связанных с придаточными предло-
жениями типа «hina» (чтобы) в эллини-
стическом греческом языке. Две основные 
линии интерпретации заслуживают крат-
кого внимания.

ПРОЧТЕНИЕ 1: АЛЬТЕРНАТИВНОЕ ПРЕДЛОЖЕНИЕ

На основе некоторых особенностей 
самой ранней рукописной традиции – в 
частности, отсутствия пунктуации и прак-
тики scriptio continua – а также с учетом 
соображений, связанных со структурой 
дискурса Иоанна, ряд исследователей 
предложили альтернативную сегментацию 
отрывка Иоанна 9:3–44. 

Согласно их предложению, заключи-
тельная часть стиха 3 должна толковать-
ся с учетом последующего материала: «Но 
чтобы на нем явились дела Божии, Мне 
должно делать дела Пославшего Меня, до-
коле есть день; приходит ночь, когда никто 
не может делать» (Иоанна 9:3б–4)5.

В рамках этой интерпретации, при-
даточное предложение о слепоте не дает 
объяснения происхождения слепоты че-
ловека. Оно устанавливает прагматиче-
ские рамки, в которых следует толковать 
последующие действия Иисуса; придаточ-
ное предложение, касающееся положения 
человека, функционирует в перспектив-
ном ключе, ориентируя читателя на после-
дующие действия, а не объясняя задним 
числом состояние человека. Таким обра-
зом, рассуждение переключает внимание с 
причины страдания на проявление Божь-
их дел через служение Иисуса.

ПРОЧТЕНИЕ 2: АЛЬТЕРНАТИВНЫЕ ФУНКЦИИ ПРИ-
ДАТОЧНОГО ПРЕДЛОЖЕНИЯ

Если сохраняется традиционная сег-
ментация, интерпретация стиха зависит 
прежде всего от семантической функции и 
прагматической силы придаточного пред-
ложения «hina» (чтобы).

ВАРИАНТ 1: ТЕЛИЧЕСКОЕ «HINA»
Наиболее распространенная интер-

претация понимает «hina» как указание на 
цель: «(Он родился слепым), чтобы на нем 
явились дела Божии»6. При таком анали-
зе придаточное предложение несет в себе 
окончательную силу, тем самым устанав-
ливая целевую связь между слепотой чело-
века и проявлением дел Божьих.

ВАРИАНТ 2: ВОЛЕВОЕ (ИЛИ ИМПЕРАТИВНОЕ) 
«HINA»

Ряд исследователей утверждают, что 
hina может иногда выполнять волевую или 
императивную функцию7. На этом осно-
вании предложение можно понимать так: 

«От причины к явлению»: перечитывание Иоанна 9:3
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1 О взглядах евреев на взаимосвязь между грехом, 

страданием и божественным судом, отраженным в этом 

вопросе, см. в Hermann L. Strack and Paul Billerbeck, Kom-

mentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 5 vols. 

(Munich: C. H. Beck, 1924), 2:527–529. Для более подробного 

обсуждения см. David C. Kraemer, Responses to Suffering in 

Classical Rabbinic Literature (New York: Oxford University 

Press, 1994).

2 James Bartley, Juan B. Patterson, and Joyce Cope Wyatt, Juan, 

Comentario Bíblico Mundo Hispano 17 (El Paso, TX: Editorial 

Mundo Hispano, 2005), 210.

3 В качестве альтернативных интерпретаций см., среди 

прочего, John H. Bernard, A Critical and Exegetical Commen-

tary on the Gospel According to St. John, 2 vols., International 

Critical Commentary (New York: T&T Clark, 1929), 2:324–326; 

Raymond E. Brown, The Gospel according to John, 2 vols., 

Anchor Bible (Garden City, NY: Doubleday, 1966), 1:371–372, 

376–378; Charles K. Barrett, The Gospel according to St. John, 

2nd ed. (Philadelphia, PA: Westminster, 1978), 356–357; Rudolf 

Schnackenburg, The Gospel according to St. John, 3 vols. (Lon-

альтернативная пунктуация, предложен-
ная в прочтении 1, или одна из нецелена-
правленных интерпретаций, обсуждаемых 
в прочтении 2, экзегетические последствия 
в целом схожи. В любом случае, врожден-
ную слепоту человека не следует понимать 
как состояние, вызванное с конкретной 
целью раскрытия дел Божьих. Напротив, 
повествование делает акцент на проявле-
нии Божьих дел через восстановительную 
деятельность Иисуса, чья роль как «света 
мира» (Иоанна 8:12; 9:5) обеспечивает бо-
гословскую основу для толкования пове-
ствования (см. Иоанна 9:1, 6–7, 11, 35–38).

«(Он родился слепым), но пусть дела Бо-
жии явятся в нем». Здесь hina указывает не 
на цель, а на наставление. Соответственно, 
предложение перестает функционировать 
как объяснение слепоты и вместо этого 
направляет внимание читателя к реакции 
Иисуса на бедственное положение слепого.

ВАРИАНТ 3: ЭКБАТИЧЕСКОЕ «HINA»
Третья возможность – интерпрети-

ровать hina как выражение результата, 
употребление которого засвидетельство-
вано в пост-классическом и новозаветном 
греческом языке8. Тогда это предложение 
можно перефразировать так: «(Он родил-
ся слепым), но результатом этой ситуации 
является то, что дела Божьи проявятся в 
нем». В рамках данного анализа семан-
тическая связь – это связь следствия, а 
не цели. Таким образом, откровение дел 
Божьих понимается как результат восста-
новительной деятельности Иисуса, а не 
как предполагаемая цель врожденного со-
стояния человека9.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

С лингвистической точки зрения, не 
телеологическое прочтение предлагает 
более связное объяснение придаточного 
предложения «hina» (чтобы) в Евангелии 
от Иоанна 9:3. Рассуждение разворачива-
ется от описания состояния человека до 
ответа Иисуса, Его восстановительного 
действия и, наконец, до проявления дел 
Божьих. В рамках этой последовательно-
сти проявление дел Божьих предстает как 
следствие действия Иисуса, а не как пред-
полагаемая цель слепоты человека.

Независимо от того, используется ли 

«От причины к явлению»: перечитывание Иоанна 9:3
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don: Burns & Oates, 1980), 2:240–242; Donald A. Carson, The 

Gospel according to John, Pelican New Testament Commentar-

ies (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1991), 361–363; Leon Morris, 

The Gospel according to John, rev. ed., New International Com-

mentary on the New Testament (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 

1995), 476–480; George R. Beasley-Murray, John, 2nd ed., Word 

Biblical Commentary (Nashville, TN: Nelson, 1999), 154–155; 

and Craig S. Keener, The Gospel of John (Grand Rapids, MI: 

Baker Academic, 2003), 776–777.

4 См., например, John C. Poirier, “‘Day and Night’ and the Punc-

tuation of John 9:3,” New Testament Studies 42 (1996): 288–294; 

и John C. Poirier, “‘Day and Night’ and the Sabbath Controversy 

of John 9,” Filología Neotestamentaria 19 (2006): 113–120.

5 Следуя предложенной Пуарье сегментации дискурса. См. 

Poirier, “‘Day and Night’ and the Punctuation of John 9:3,” 294.

6 См. Friedrich Blass, Albert Debrunner, and Robert W. Funk, A 

Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian 

Literature (Chicago, IL: University of Chicago, 1961), 186–188.

7 См. Nigel Turner, A Grammar of New Testament Greek, vol. 

3, Syntax (Edinburgh: T&T Clark, 1963), 94–95; Nigel Turner, 

Grammatical Insights into the New Testament (Edinburgh: T&T 

Clark, 1965), 145–148, особенно 145–147; and Charles F. D. 

Moule, An Idiom Book of New Testament Greek, 2nd ed. (Cam-

bridge: Cambridge University Press, 1968), 144–145.

8 См. Blass, Debrunner, and Funk, Greek Grammar, 198. Следует 

отметить, что слово «hina» (чтобы) может использоваться 

«для передачи смысла результата или последствия». (Stanley 

E. Porter, Idioms of the Greek New Testament, Biblical Languag-

es: Greek, 2nd ed. [Sheffield: Sheffield Academic Press, 1994], 

235). Максимилиан Цервик отмечает, что «конструкции, 

классически используемые только в конечном смысле, 

теперь используются в последовательном смысле… Сами 

союзы ἵνα и ὥστε иногда можно менять местами, так что 

ὥστε может иметь явно конечный смысл или ἵνα явно 

последовательный смысл. См. Maximilian

Zerwick, Biblical Greek, Scripta Pontificii Instituti Biblici 114 

(Rome: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 1963), 122. Точно так 

же и Эдвин Мейзер классифицирует некоторые конструкции 

«hina» как «Substantivsätze der Wirkung» («предложения 

эффекта или результата»). См. Edwin Mayser, Grammatik der 

griechischen Papyri aus der Ptolemäerzeit mit Einschluss der gle-

ichzeitigen Ostraka und der in Ägypten verfassten Inschriften, 

vol. 2, bk. 3 (Berlin: Walter de Gruyter, 1934), 51. См. также 

Antonius N. Jannaris, An Historical Greek Grammar Chiefly of 

the Attic Dialect as Written and Spoken from Classical Antiquity 

Down to the Present Time Founded upon the Ancient

Texts, Inscriptions, Papyri and Present Popular Greek (London: 

Macmillan, 1897), 455; и Chrys C. Caragounis, The Develop-

ment of Greek and the New Testament: Morphology, Syntax, 

Phonology, and Textual Transmission,

Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 167 

(Tübingen: Mohr Siebeck, 2004), 224–225.

9 Сами ученики используют слово «hina» в предложении, 

которое вполне можно понять как выражение 

предполагаемого последствия греха («Кто согрешил…,  что 

родился слепым?»). Таким образом, этот непосредственный 

контекст дискурса делает лингвистически правдоподобным 

результирующее понимание слова «hina» в ответе Иисуса, 

даже если это и не обязательно.

10 Эллен Г. Уайт в книге «Желание веков», стр. 471, также 

отмечает, что, когда Христос «исправил их ошибку, Он не 

объяснил причину страдания человека, но сказал им, каков 

будет результат». Это наблюдение отражает тот же самый 

интерпретационный переход от причины к проявлению, 

который лежит в основе экбатической интерпретации этого 

отрывка.

«От причины к явлению»: перечитывание Иоанна 9:3

Леандро Дж. Велардо,

Профессор кафедры 
Новозаветных исследований
Адвентистский университет
дель Плата
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«От причины к явлению»: перечитывание Иоанна 9:3

Никогда не теряй веры и надежды на Бога. Держись за 
Его обетования. Не полагайся на свои чувства, но
всецело доверяй открытому Слову Божию. Поверь

заверениям Господа. Твердо стой на простом основании 
«Так говорит Господь» и держись этого, независимо от 

того, что тебе подсказывают чувства. Вера не всегда
сопровождается чувством возбуждения, в основе ее – 

«надейся на Господа».  Доверяй Ему всецело…

Ellen G. White, The Upward Look,
(Review and Herald, 1982), 176.
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С 12 по 15 сентября 2026 года 
Институт Библейских иссле-
дований совместно с препо-
давателями из Университета 

Эндрюса и Центра исследований трудов Э. 
Уайт провел Международную библейскую 
конференцию, собравшую большое коли-
чество участников из всех стран Балтии 
(Эстония, Латвия и Литва). Конференция 
проходила в здании первой Церкви адвен-
тистов седьмого дня в Риге, столице Лат-
вии.

Пресвитеры и члены церкви были при-
глашены на первые два дня, а пасторы из 
всех трех стран присутствовали в послед-
ние два дня. Среди прочих тем, конферен-
ция была посвящена вопросам, связанным 
с Троицей, теологией последнего поколе-
ния, библейской герменевтикой, значе-
нием воскресения для нашей теологии, 
использованием ИИ и современных техно-
логий, а также пониманием Бога Эллен Г. 
Уайт и нашей реакции на критику. Сотруд-
ники Института библейских исследований 
ГК подарили каждому присутствовавше-
му пастору бесплатный экземпляр «Спра-
вочника по теологии адвентистов седьмо-
го дня». Между презентациями у членов 

Международная Библейская
конференция Института Библейских
исследований в Балтийском унионе

Н О В О СТ И

Фрэнк М. Хазел

BRI было время для участия в небольших 
групповых дискуссиях с пасторами из всех 
трех стран. В этих небольших кругах была 
возможность общаться с пасторами на 
более глубоком личном уровне. Темы ва-
рьировались от проблем, с которыми они 
сталкиваются в своем служении, теологии 
последнего поколения, Эллен Г. Уайт и ее 
авторитета до конкретных вопросов о тол-
ковании пророчеств и сложных для пони-
мания библейских отрывках.

Подобные конференции предостав-
ляют уникальные возможности для из-
учения важных богословских вопросов, 
укрепления адвентистской идентичности 
и содействия богословскому единству.

Фрэнк М. Хазел,

Помощник директора 
Института библейских
исследований
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Новости

Директор Института библейских
исследований дарит книгу
Давиду Ныммику, президенту
Балтийского униона

Артур Штеле с Давидом Ныммиком,
президентом Балтийского
униона;

Келди Пароски говорит о значении
воскресения для нашей веры

Презентация Фрэнка Хазела
на тему «Теология последнего поколения»
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Новости

Даниэль Бедиако читает доклад
на тему Троицы

Сессия вопросов и ответов с некоторыми из докладчиков 
Библейской конференции: 
Элиас Бразил де Соуза, Денис Кайзер,
Келди Пароски, Даниэль Бедиако, Анна Галеникс,
Эрик Галеникс и Давид Ныммик

Дискуссии в малых группах
с пасторами Балтийского униона
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И Н Д Е К С

Индекс (для тех, кто читает на английском) 

ТРЕБОВАНИЯ ДЛЯ СТАТЕЙ/РУКОПИСЕЙ

Статьи, представляющие интерес для адвентист-
ского богословия, пишутся по заказу Института би-
блейских исследований и должны быть отправлены по 
электронной почте редактору по адресу: brinewsletter@
gc.adventist.org.

РАЗРЕШЕНИЕ НА ИСПОЛЬЗОВАНИЕ МАТЕРИАЛОВ

Материалы могут использоваться для пропо-
ведей и публичных презентаций, а также могут быть 
перепечатаны официальными организациями Церкви 
адвентистов седьмого дня, если в качестве источни-
ка указан Институт библейских исследований. Перед 
публикацией переведенные статьи должны быть рас-
смотрены соответствующим Комитетом библейских 
исследований.
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Первый номер «Размышлений» вышел в январе 
2003 года. С тех пор мы опубликовали много статей. 
Хотя можно использовать Acrobat для одновременно-
го поиска во всех прошлых выпусках Reflections по од-
ному слову или фразе, некоторые читатели запросили 
формальный индекс. Отныне в конце каждого инфор-
мационного бюллетеня, который легко можно загру-
зить, вы найдете индекс в формате pdf. 
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